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PERSONALIZM EUROPE]JSKI

Personalizm chrzes’cijaﬁslzi, lztéry polega na afirmowaniu Osol)owego Boga i
nienaruszalnej goclnos’ci oso]oy 1udzlziej wyznacza prymat osolvy przed rzeczq, wiecej Zvyé
przed wiecej miec, ety/ei przed technikaq, wymiaru mora/nego przed wymiarem

eéonomicznym, pracy przed éapitalem i milosierdzia przed sprawied/iwos’ciq (Jan Pawel I0).

10 wrzesnia 2014 roku po raz pierwszy w historii, Prezy&ent Polski Bronistaw
Komorowski Wystqpi} w Niemieckim Bunclestagu (Deutsclzer Buna’estag) w Berlinie. W
historycznym Wystapieniu Prezyclent powiedzia}: ,Rdzeniem leultury europejsleiej jest
bowiem personalizm. Mozna wywodzié personalizm V4 chrzes’cijaﬁstwa, ktore stworzy}o ow
lzoncept czlowieka rozumiejagcego samego siebie jalzo «osobe». Mozna tez Wywodzié zZ
tradycji oswieceniowej, w 12térej precyzyjnie zostal zapisany przez Immanuela Kanta.
Tym, co }a,czy Europejczylzéw jest przeleonanie o niezl)ywalnej goclnos’ci lzazdej istoty
ludzlziej. I to Zgoclnie z tym przelzonaniem musimy budowaé cala edulzacje; 1
prawodaws’cwo, formowa¢ zycie gospodarcze i instytucje. To woké} personalizmu musimy
dzisiaj budowaé jalz najszersza, majaca globalny zasieg, swoista <<120alicje;
antropologicznq», uznajaca prymat osol)y luclzlziej. To poclstawowe przes}anie, ktsre
winno dzig p}ynqé z Europy i dla Europy. I to tego lzonceptu czlowicka jalzo oso]oy — istoty
rozumnej, wolnej, spo}ecznej 1 obclarzonej nieskoriczona godnos’ciq — musimy bronig,
majac potwierclzona, przez. historie swiadomogé, ze gcly goclnos’é ludzka jest zagrozona,
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Rompromis przestaje by¢ samoistng wartoscig .
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Personalizm stanowi system, CZyli sposél) odczytywania rzeczywistosci z
faktu osoby. Osoba jest kluczem do rzeczywistosci (Borden Parker Bowne, 1847-1910,
ojciec personalizmu amerylzaﬁslziego). ]alzo kierunek naulzowy, filozoﬁczny (spo}eczno-
etyczny) i teologiczny personalizm widzi najwyzsza rzeczywistos¢ i wartosé w osobach:
Boskich lub ludzkich, czy anielskich (oso]oa jest korona rzeczywistosci absolutnie w Bogu,
zas analogicznie w czlowieku, czy tez oso]oowym stworzeniu).

Definiujqc osol)e ludzlza, jalzo jeclnos’é ciala i cluszy, corpore et anima unus (Gaua’ium
et spes, 14), Sobosr Wa’cylzaﬁslzi II podlzres’li} znaczenie 1 godnos’é oso]oy 1uclzlziej. Wecuug
personalizmu chrzes’cijaﬁslziego osoba to sul)systencja w relacji, CZyli poclmiot w relacji.
Zatem osoba ludzka ma wymiar inclywiclualny 1 wymiar 1zomunitarny.
Wymiar indywidualny oso})y ludzlziej stanowi podmiot, zaréwno podmiot o]aielztywny
(lzypostasis) jalz i podmiot sul)ielztywny (prosopon). Wymiar lzomunitarny osol)y ludzleiej
stanowi relacja do Boga i bliz’niego. Relacja do Boga (wertylzalna) nazywa sie osobowo
relach wiary (Hl)r emuna — oprze si¢ na Skale, a nie na sobie samym), badz ogélnie
relach religijnq. Relacja zas do loliz’niego (horyzontalna) nazywa sig relacja} spo}ecznq.
Pe}ny wymiar osol)y luclzlziej wyraza Slowo Zycia: Bedziesz kochal Boga ponaa’ wszystko,
a Za/iz’niego swego ja]e sicbie samego, to czyn a bedziesz z’y] (por. tk 10,27-28).
Zatem osoba ludzka to podmio’c w relacji do Boga i bliznich.

Méwiac zag o godnos’ci oso]oy 1uclzlziej personalizm chrzes’cijaﬁslei wyrdznia
naturalng i nadprzyroclzonq goclnos’é osol)y ludzlziej. Kaz‘dy czlowiek jest obrazem Boga
(Rclz. 1,27) i to stanowi naturalna godnos’é osoby ludzleiej. W Jezusie Chrystusie stajemy
sig przy]oranymi dzieémi Boga (J 1,12-13) i to stanowi nadprzyroclzonq goclnos’é osol)y
luclzlziej .

Albert Cornelius Knudson, lztéry naleZy do Bostoﬁslziej Szlzoly Personalizmu
amerylzaﬁslziego, napisa} w ksiazce The Plzi/osoplzy o][ Personalism (1927), ze ,,personalizm
reprezentuje jeden zZ najstarszych 1 najszerszych nurtéw historii 1udzlziej mys’li, odnosi sie

on organicznie i strukturalnie do cluchowej filozofii wszystlzich wiekow. Jest on dojrza}ym



owocem ponacl dwéch tysiqcleci intelelztualnego Wysiﬂzu, zmagania; stanowi szczyt
piramidy, 12térej podstawa opiera si¢ na Platonie iArystotelesie"Q.
Personalizm europejslzi prezentuje w kluczu ossb Wyl)itnych personalistéw

europejslzich 1w lzluczu ich narodsw.

Personalizm angielski

John Henry Newman (1801-1890)
John Henry Newman urodzil sic w Londynie. Ponad dwadziescia lat byl duchownym
anglikariskim i nauczycielem akademickim w Oriel College w Oksfordzie. Jako
kaznodzieja, teolog i lider Ruchu Oksfordzkiego byl prominentna osoba w Kosciele
anglilzaﬁslzim. Glebokie studium Pierwotnego Kosciola doprowadzi}o go stopniowo do
pelnej komunii z Kosciolem Katolickim. Razem z bliskimi kolegami przenisst sie do
Littlemore kolo Oksfordy, a]oy modli¢ sie i studiowaé, zwlaszcza Ojesw Kosciola. 9
paidziernﬂza 1845 roku bt. Dominik Barberi, pasjonista, przyjq} Newmana w Littlemore
do Kosgciola Katolickiego. W roku 1847 otrzymal katolickie Swiecenia Kaplaniskie w
Rzymie. Bl. Pius IX zachecil Newmana, aby otworzyl oratoria Sw. Filipa Nereusza w
Anglii. J. H. Newman l)y} p}oclnym i wp}ywowym pisarzem na rézne tematy, m.in. o
rozwoju doktryny chrzescijanskiej, relacji wiary i rozumu, o prawdziwej naturze sumienia
i edukacji uniwersyteckiej. W roku 1879 Leon XIII powolal Newmana na kardynala.
Umarl 11 sierpnia 1890 roku w Brimingham Oratory, ktére zalozyl. J. H. Newman
zostal osobiscie beatyfikowany przez Benedykta XVI w Birmingham 19 wrzesnia 2010
roku.

Metoda personacji
W kazaniu zatytulowanym Odpowiedni wplyw religii naturalnej i objawionej, wygloszonym

13 kwietnia 1830 roku w Oksfordzie, Newman przeclstawi} swoja metode personacji.

2A.C. Knudson, The Plzi/osoplzy o][ Persona/ism, Abingclon, New York 1927, s. 434.



Wed}ug Newmana ,filozof cquy do Boslziej zasady, chrzes’cijanin zas do Boskiego
Posrednika™. Stad istnieje wielka réznica miedzy charakterem etycznym powsta}ym pocl
wp}ywem religii naturalnej, a charakterem moralnym uformowanym w  szkole
chrzes’cijaﬁsleiej .

»Mozna zauwazy¢, ze ta «metoda personacji» (nazwijmy ja talz) przewija si¢ przez
ca}y o]ojawiony system. Wlagnie do niej zostala odniesiona &ole’cryna o Osobowosci Ducha
Swietego. Nauka o grzechu pierworodnym slzupia sic w osobie Adama i w ten sposéb
moze byé przelzazywana i zrozumiala dla calej ludzkosci. Zasada Zla jest nam olajawiona
w osobie jego autora, Szatana. Co wiecej, jest tak nie tyuzo W Wypa(ﬂzu realnie istniejqcych
l)ytéw, jalz pierwszy czlowiek i Z}y Duch, lecz nawet wéwczas, kiedy maja byé uzyte pewne
figury (ol)raz, liczba, metafora), ten system dotyczy réwniez ich. Cialo wiernych ludzi,
CZyli Koscisl, rozwazane jalzo miejsce zamieszkiwania Jednego Swietego Ducha, jest
obdarzone metaforyczna, osobowos’ciq 1 ma stanowié jeclno, alay W sposéb pralztyczny
wp}ywaé i kierowaé ludzkim postepowaniem, od 1etérego caly system, mozna powiedzieé,
bierze pocza}telz. I znowu z tego samego powoclu, to znaczy z potrze]oy skoncentrowania
energii ciala chrzes’cijaﬁslziego 1 powigzania jego czlonkéw w scisla wiez (jednos’é), okazalo
sie wlasciwe juz w czasach apostolslzich powierzenie lzazdego poszczegélnego Kosciola
opiece jeclnego pasterza czy l)islzupa, letéry w ten sposéb stanowil personalny (osol)owy)
typ Chrystusa — mistycznego, nowego i cluchowego czlowieka; centrum alzcji (dzia}ania) 1
Zywego swiadka przeciwstawiajacego sie wszelkim herezjom 1 nieporza,(ﬂzom’w.

Tymczasem Pismo swiete — dowodzi Newman — stara sie usilnie sthumié dumne
samozadowolenie, nie tyﬂzo cala doskonalogé moralna wyraznie odnoszac do Najwyzszego
Boga, ale nawet zasade; dol)ra, wszczepiong i stopniowo realizowanq w naszych sercach,
nieustannie uleazuje nam jalzo Qsol)e;, mocno alzcentujqc, ze nie jest ona nasza w}asnos’ciq

1 nie moze nas prowadzié do Zaclnego samouwielbienia. Na przylzlad - 1zontynuuje

3 J. H. Newman, The Influence of Natural and Revealed Religion Respectively, w: Fifteen Sermons preachecl
before the University of Oxford, Lonolyn 1896, s. 28.

4 TamZe, s. 29-30.



Newman — czytamy o Chrystusie, lztéry lzszta}tuje si¢ w nas — mieszlzajqc W sercu — o
Duchu Swietym, lztéry czyni nas Swoja $wiatynia. Szczegélnie znamienna jest obietnica
naszego Zbawiciela: ,Jes’li kto Mnie mi}uje, bedzie zachowywa} Moje slowo, a Ojciec Mgj
umi}uje go, 1 przyjclziemy do niego, 1 bedziemy w nim prze]oywaé" (J 14, 23)5.

Kiedy Leon XIII w roku 1879 ustanowil J. H. Newmana 12arc1yna}em, Newman
przyjq} jalzo motto 1zardynalsleie slowa ¢w. Franciszka Salezego ,Cor ad cor loquitur"
(,,Serce moéwi do serca"). Epitafium Newmana, ktére sam u}oZy}, brzmi LEx umbris et
imaginibus in veritatem”, czyli ,Z. ciemnosci poprzez olarazy do praw&y”. Prawda jest
zwigzana z Osoba, prawcla odnosi sie (ma relacje;) do zZywej Qsol)y.

Wypowiedzi J. H. Newmana o sumieniu stanowia najpielzniejsze 1 znaczace
nauczanie, ktére nam pozostawi}. Czasami jest nazywany Doctor conscientiae, czyli
doktorem sumienia (nauczyciel sumienia). W roku 1990 ocu)y}o siec w Rzymie
sympozjum poswiecone Newmanowi, na lztérym Kard. Joseph Ratzinger przelzaza} swoje
osobiste doswiadczenie dotyczqce Newmana. By}o to we wczesnych latach Wyzszego
Seminarium Duchownego we Freising, gcly prefelztem I)y} Alfred Léipple.

,Dla nas w tym czasie (1946) dolztryna Newmana o sumieniu stala sie wazna
podstawq persona/izmu teo/ogicznego, lztéry nas wszystlzich fascynowa} (pociqga}). Nasz obraz
istoty luclzleiej i nasz obraz Kosciola l)y} przenilzniety tym punlztem wyjscia.
Dos’wiaclczy]is’my roszczenia partii totalitarnej, ktéra pojmowa}a siehie jalzo wype}nienie
historii i negowa}a sumienie indywidualnej osol)y. Jeclen z jej przywo’clcéw powiedzia} lziedys’ :
«Ja nie mam sumienia. Moim sumieniem jest Adolf Hitler». Widzielis’my przerazajace

zniszczenie czlowielza

® Por. tamze, s. 29. R. J. Dombro, Cardinal Newman's Concept od the Method ofpersonation, Fordham University
1950.



JO]’]II MacMurray (1891-1976)

]ohn MacMurray urodzil sie w Szlzocji, w miejscowosci Maxwellton (region
Kirlecu(ﬂ)right) w roku 1891. Jego rodzina I)y}a g}ebolzo religijna, rodzice l)yli
tradycyjnymi kalwinistami nalez'qcymi do Kosciola szlzoclziego. Na poczqtleu malzeristwa
zaréwno ojciec jalz i matka byli pod wielkim wplywem Mood’ego 1 Sanlzey’a, ewangelﬂzéw
amerylzaﬁslzich. Oddzialywanie tego ruchu ewangelilzéw by}o g}e]oolzie. Jego ojciec, jalzo
m}ody czlowiek, zamierzal jec}laé na misje do Chin, ale pozosta} w domu, alay wspieraé
rodzine. John wzrastal z poczuciem, ze to on powinien zrealizowaé misje w Chinach.
Kiecly ]ohn mial okolo dziesieciu la’c, rodzina przenios}a sie z po}udniowo—zachodniej
Szlzocji do Aberdeen. W Aberdeen ojciec wstqpi} do Kosciola Baptystow, Jlecz po
ocﬂzryciu pewnych nieprawicuowos’ci w rachunkach finansowych, opus'ci} ten Koscisl i
przy}qczy} sie do wspélnoty Braci z Plymouth”6. John o’crzyma} wylzszta}cenie w Sreclniej
Szkole i Kolegium Roberta Gordona w Aberdeen.

W roku 1909 rodzina przenios}a sic do Glasgow i MacMurray studiowal w
Uniwersytecie Glasgow, gclzie otrzyma} magisterium i licencja’c. ]ohn mial zamiar
studiowaé w uniwersytecie, aby zostaé misjonarzem. Kiedy rodzina przenios}a sie do
Lonclynu, pozosta} w Glasgow, })y zalzoﬁczyé studia. Zaczal w’ceoly regularnie uczestniczy¢
w dzialalnosci ewangelilzéw. Uformowal grupe m}oclych w jego wieku, lztérzy spotylzali sig
raz w tygoclniu w swoich domach, alay studiowaé¢ Biblie i modli¢ sie. S}uz'y} jalzo asystent
ewangelilzéw W misji pocl namiotami w hrabstwie Aberdeen: 7,By}em przelzonany, ze religia
posiacla swoja wlasng realnosé tak bardzo, iz pozniej nigdy nie lay}em w stanie jej
kwestionowa¢””". Podczas studisw nalezal do Chrzes’cijarislziego Ruchu Studentsw i
Misyjnej Unii Studenckich Wolontariuszy, poniewaz zamierzal zostaé misjonarzem.
Poclczas studiowania Listu sw. Pawla do Rzymian stwierclzi}, ze: ,to by}o ulzazanie nie
dolztryny, ale doswiadczenia, ktére jest clostepne dla lzazdego, kto pole}acla swa nadzieje; w

Chrystusie. To jest doswiadczenie })ycia uwolnionym od Leznadziejnego 1 s’mier‘celnego

o J. MacMurray, Search ][or Rea/ity in Re/igion, London: Friends Home Service Committee, 1965, s. 7.

d TamZe, s. 9.



zmagania bycia pos}usznym, by zachowa¢ prawo moralne, do radosnego udzialu w
chwalebnej wolnosci dzieci BoZych"s.

]ohn MacMurray interesowal sie bardzo naukami s’cislymi, zwlaszeza astronomig,
l)iologiq, chemia i geologiq. Z tych studisw wyniés} ogélne wrazenie, ze ,nauki scisle sa
o wiele latwiejsze od studisw humanistycznych, a zwlaszcza filozofii”. W roku 1913
MacMurray uzyslza} magisterium. Weczegniej chol)y} Snell Exhibition w Oksfordzie. W
pazdzierniku 1913 roku rozpoczal studia w Balliol College w Oksfordzie i jako naukowiec
Zapisa} sic na dwuletni kurs dotyczqcy Wielkich Filozoféw. ]eden tyﬂzo rok studiéw
pos’wieci} Platonowi i obserwacji potyczelz mieclzy filozo{icznymi idealistami a realistami,
poniewaz zaczela sie Pierwsza Wojna Swiatowa. S}uz'y} w armii we Francji podczas wojny,
najpierw z Royal Army Medical Corps, a potem jalzo lej’cant otrzyma} 12rzy2 Walecznych.
W paz’clziernilzu 1914 roku s}uZyl w batalionie Cameron Highlanders nad rzeka Somma.
,W koncowym ataku niemieckim zostal ranny w obronie Arras w 1918 roku i powrécil
jalzo inwalida do domu”". Qtrzymal zezwolenie na powrdt do Oksfordu, alay zdaé
egzaminy i uzyslzaé clyplom. W lecie 1919 roku uzyslza} drugie magisterium w Balliol
Couege. ,Zanim Zalzoﬁczy}y sie studenckie dni, jego oso]oisty wglqcl w religie by} w pe}ni
i w konicu elzumeniczny”ll. Po studiach stwierdzil, ze ,nie powinien juz nigcly wpasé w
wielki b}qd identyfilzowania, CZyli utozsamiania religii V7 ’ceologiar l)a,dz z jalzimleolwielz
systemem wierzer”".

W latach 1918-1919, po Pierwszej Wojnie Swiatowej wykladal filozofie w
Uniwersytecie Manchester. W latach zag 1919-1921 zostal profesorem filozofii w
Uniwersytecie Witwatersrand w Johannesburgu. Qd 1921 do 1928 MacMurray zostal
nauczycielem akademickim i tutorem w oksfordzkim Balliol Coﬂege. Qd 1928 do 1944

byl profesorem filozofii w Uniwersytecie Londyriskim, natomiast w latach 1944-1957

8 TamZe, s. 14.
K TamZe, s. 16.
10 TamZe, s. 16.
1 TamZe, s. 16.

12 TamZe, s. 15.



]ohn MacMurray zostal profesorem filozofii moralnej w Uniwersytecie Eclynburslzim.
Prof. MacMurray l)y} czlonkiem Mieclzyuniwersyteclziej Rady ds. Wstzych Studicw
Zagranicznych od poczatku az do roku 1957. Wierzyl, ze chrzescijanstwo musi sie
odrodzi¢ i byé na nowo odlzryte. Pozytywna faze w jego rozwoju religijnym stanowilo
,usilowanie ocuzrycia rzeczywistosci religii przez prél)e oclpowieclzi na pytanie: «Co to jest
chrzes’cijaﬁstwo?»"B. Poszulzuja;c realnosci dogwiadczenia religijnego ]o]’m MacMurray
ocuzry} jalz bardzo jego historia pow’cérzy}a odyseje Sorena Kierlzegaarcla.

]olqn MacMurray wiele podréZowa} w USA oraz odwiedzil Jamajlze, Ghane i Nigerie.
Glswne jego pul)lﬂeacje sa nastepujace: Freedom in the Modern World; Interpreting the

Universe; Pki/osoplzy of Communism; Creative Society; Reason and Emotion; Structure of
Re/igious Experience,' The Clue o][ History; The Boundaries o][ Science; Cka//enge to the

Clzurckes; Constructive Democracy; Conditions of Freedom ; The Se/][ as Agent (Fal)er, 1957);
Persons in Relation (Faber, 1961); Science, Art and Re/igion (University of Liverpool Press,
1961); Search for Reality in Religion (Friends Home Service, 1965).

1. Forma tego, co osobowe
G}éwnym zainteresowaniem ]ohna MacMurray l)y} ,,12ryzys tego, co osobowe”, jalz
, . . . . . 14 .
sam nazwal. Jasno rozréznil trzy poziomy: materlalny, organiczny i osobowy . Poziom
materialny oznacza prawid}owe mys’lenie 1 na tym poziomie znajcluje sie wiedza, m.in.
teologia i filozofia. To jest struletura, mechaniczna moralnos’é, ktéra wyraza si¢ w

15
»Spontaniczne;j ]eclnolltos’m lub pos}uszeﬁstme prawu’ .

Poziom organiczny oznacza
poprawne odczuwanie i jest reprezentowany przez sztulee oraz obrzedy, rytualy. To jest
instytucja. ,Tak jalz mys’l jest powigzana — napisa} J. MacMurray — w sposél) szczegélny zZ

prawcla,, tak odczuwanie jest szczegélnie zZwigzane z pie;lznem. Dla zycia ludzlziego pielzno

jest tak samo wazne jalz prawda — a nawet bardziej wazne — 1 pielzno w zyciu jest owocem

13 TamZe, s. 24.

14 John MacMurray, Freedom in the Modern Wor/a], Broadcast Talks on Modern ProMems, New York-London: D.
Appleton Century Company, 1938, s. 175-203.

5 Tamze, s. 182.
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prawclziwego uczucia’ . Poziom organiczny posiacla moralnogé spo}eczna, ktsra wyraza sig

w ,spontanicznej zmianie, przystosowaniu do srodowiska, w shuzbie zyciowym celom””".
Najwazniejszy jest poziom osolaowy, 12’co’ry oznacza poprawnie dzialag, prawicuowo czyni€ i
religia znajduje si¢ na tym poziomie, zatem modlitwa, wy’crwa}os’é i milogé. W aktach
ools}aniamy nasza prawdziwq nature. Wed}ug J. MacMurray przyjazii stanowi moralnogé
osobowa:

,Moralnos¢ jest Wynilziem osobowej wolnosci. Ta wolnogé jest zakorzeniona w naszej
mozliwosci bycia realnymi i milowania rzeczywistosci. Najwyzsza realnogcia Zycia luclzlziego
jest rzeczywistos¢ oséb i to oséb we wzajemnych osolaowych relacjach jedni zZ drugimi,
przyjazn zatem stanowi istote moralnosci. Ostatecznie nasza realnosé zawiera sie dokladnie
W naszej mozliwosci, aby znaé ludzi takimi, jalzimi sa rzeczywiscie 1 kocha¢ ich takimi (za

. «, 18
to), kim sa rzeczywiscie”

2. Osol)ywreacji
W dzialaniu zatem spotyleamy clrugiego, jalzo wsparcie i opor wobec naszego
dzialania, i w tym spotlzaniu 1eZy nasza egzystencja. Skoro poclmiot istnieje tyﬂzo jalzo
ja’ dzia}ajqce, to jalz J. MacMurray ZauwaZy}, podmiot istnieje tyﬂeo w relacji
dynamicznej do innego. ,,Qsoby zatem sa ulzonstytuowane poprzez wzajemna relacje
jeclna do drugiej"w, stwierdzil MacMurray: ,Ja istnieje jalzo indywidualna osoba tyﬂeo w

120

relacji osolaowej do innych oséb indywidualnych .
Byt osobowy jest jeclnoczes’nie sul)ielztywnym Jja’ (podmiotem) 1 olaielztywnym sja’

(przeclmiotem) i lecz jest on oboma, poniewaz jest on przecle wszystlzim dzia}ajqcym ja .

]alzo poclmiot jest on ,,ja", a jalzo przedmiot jest on ,,ty”, skoro ,,ty" jest zawsze ,,drugim"

16 Tamze, s. 217-218.

7 Tamze, s. 182.
18 TamZe, s. 209.
19 TamZe, s. 24.
20 TamZe, s. 28.



(,innym”). ]ednos’é tego, co osobowe winna byé znaleziona we wspélnocie Lty ija”, a
poniewaz osoby s clzia}aja,cymi Jja’, ta Wspélnota (lzomunia) nie jest tyuzo sprawa faktu,
ale réwniez kwestia intencji

]olqn MacMurray uZy} relacji matka-dziecko jalzo podstawowej formy 1uclzleiej
egzystenciji, jalzo oso})owej wzajemnosci, jalzo Sy ija” we Wspélnym zyciu. To dzieki
miedzyosobowej lzomunilzacji 1 personalnej relacyjnos’ci ,niemowle rodzi sie jalzo osoba, a

)22

nie jalzo zwierze' Rodzina jest oryginalnar luclzleq wspélnotq, podstawa, i zrédlem
Wszystlzich wspélnot oraz norma wszystleich Wspélnot. Poniewaz wzajemnogé jest
lzonstytutywna dla tego, co osobowe, to sprawia, ze ,ja’ potrzebuje Wty a})y I)yé soba. Drugi
(inny) jest korelatem poclmiotu jalzo dzia}ajqcego sja’:
,Jeieli jestem dzia}ajqcym «ja», to clrugi jest innym &zia}aja,cym «jar. JeZeli mdéj czyn
stanowi realizacje; mojej intencji, to dzialanie (aletywnos’é) drugiego jest realizach jego
2723
intencji .

J. MacMurray scharalzteryzowa} innego jalzo ,,poclmiot dzia}ajqcy intencjonalnie w

relacji do mnie””". Potrze})u]’emy sicbie nawzajem, al)y byé soba.

Personalizm francuski

Charles Bernard Renouvier (1815-1903)
Charles Bernard Renouvier jest prelzursorem personalizmu francuslziego, autorem
pierwszej ksigzki pt. Personalizm (1903). Urodzil sie 1 stycznia 1815 roku w Montpeuier.

Zajmowal sie filozofia, teologia i socjologia. W roku 1894 przenisst si¢ z Paryza do

2 TamZe, s. 21.

22 TamZe, s. 60.

23 TamZe, S. 79-80.
2 TamZe, s. 221.



Perpignan, gclzie napisa} swoje opus vitae — Le Personnalisme. Zmart w Prades 1 wrzesnia
1903 roku.

Do waZniejszych pul)lilzacji Ch. B. Renouviera naleza: Manuel de pki/osoplzie
moderne (Paryz 1842); Manuel de philosophie ancienne (Paryz 1844); Science de la morale
(Paryz 1869); O obowigzkach spo]ecznyclz czlowicka i olaywate/a (Warszawa 1906); Critique
de la doctrine de Kant (Paryz 1906); Le Personnalisme (Paryz 1903; Persona/izm, Lublin
1999).

Personalizm Renouvier'a zawiera: metafizylze personalizmu (/a métapkysique du
personna/isme), socjologie personalizmu (/a socio/ogie du personna/isme) i escha’cologie
personalizmu (/ ’esckato/ogie du personna/isme).

Wed}ug André’a Lalande’a personalizm to cloletryna Renouviera, polegajqca na
respeletowaniu osol)y jalzo najwyzszej lzategorii i centrum jego lzoncepcji swiata.

,Personalizm (/e personna/isme) to prawdziwa nazwa, ktéra odpowiada clolztrynie tego,
co dotad okreslano mianem neolzrytycyzmu (Le personna/isme est le vrai nom qui convient d
la doctrine c]ésignée jusqu'ici sous le titre de néocriticisme). Termin ten wywodzi sie — nie bez
racji — z charalzterystycznych cech, ktére filozofie te wiqzaly z lzry’cycyzmem Kanta, a cechy
te to — krétko méwiac — przyjecie metody poje¢ oraz zastapienie zasada rozumnego
przelzonania falszywego 12ryterium oczywistosci, gdy idzie o poszuleiwania tych dziedzin
poznania, ktsre niecloste;pne sg clos’wiadczeniu, a na co sklada sie wszystlzo, Co nosi miano
metafizylzi, a takze twierdzenia psychologii transcendentnej. [...]

Qd poczqtlzu neolzrytycyzm (Essais de critique généra/e. Premier essai, 1854
Deuxi¢me essai, 1859) przeciwstawia si¢ stanowczo Wszystlzim charalzterys’cycznym
punlz’com dolztryny lzantowslziej, wysuwajac jasng zasade relatywnos’ci (un re/ativisme) bedaca
jeclnoczes’nie personalizmem (/e personna/isme). Oto jego zalozenia: wszelkie poznanie jest
faktem s’wiaclomos’ciowym zak}adajqcym podmio‘c, a mianowicie sama swiadomogé oraz
przeclstawiany przedmiot; a wszelkie przeds’cawienie jest jaleims’ stosunkiem albo grupa
stosunkéw zel)ranych w pewne prawo. Prawo jest relach ogélnq. Relach najogélniejsza} -
ktsra wszystlzie inne Zalzlaclajq — jest sama Relacja (/a Relation e//e-méme). Ta pierwsza z

lzategorii (premicre des catégories), rozpatrywana juz nie abstralzcyjnie, ale w zywym teatrum



przeclstawieﬁ (un vivant théatre de représentations), to prawo swiadomogci, CZyli osobowosci
(/a Joi de conscience, ou de personna/ité), ol)ejmujqce - jalzo swe narzedzia poznawcze 1 swe
formy — zarazem Czas i Przestrzen, Jalzos’é, ﬂos’é, Przyczynowosé, Celowosé. Krag lzategorii,
utworzony przez Relacje w alastralzcyjnym porza,dlzu uniwersalnym otwiera sig, i takze
Zamylza, w obrebie jednostlzi (ina’ivia’ue//e), w obrebie, lztéry jest tez najlaardziej, na swoj
sposél), ogarniajacy: stanowi go swiadomogé (/a conscience), gclzie Wszystlzie mozliwe stosunki

sa okreglone i przyporza,&lzowane (slzoordynowane)."%

Jacques Maritain (1882-1973)

Jacques Maritain urodzil si¢ 18 listopada 1882 roku w Paryzu. Byl synem
wybitnego prawnika Paula Maritaina i Genevieve Favre, cérki Julesa Favre. Uczyl sie w
Liceum Henryka IV (1898-99) i studiowal w Sorbonie, gdzie uzyskal licencjat z filozofii
(1900-1901) oraz w naukach naturalnych (1901-1902). Poczatkowo interesowal sie
filozofia Spinozy. Pod wplywem swojego przyjaciela Charlesa Peguy, poety
i mysliciela religijnego, uczeszczal na wyklady Henri Bergsona w College de France
(1903-1904), ktére wywarly na nim wrazenie.

W roku 1901 Jacques Maritain spotkal Raisse Oumansoff, studentke w Sorbonie
i corke rosyjskich imigrantéw zydowskich. Oboje byli uderzeni duchowa niemoca zycia
intelektualnego Francji i zlozyli slub, ze popelnia samobsjstwo, jesli w ciggu roku nie
znajclq odpowieclzi na widoczng bezsensownosé zycia, ktére nie ma znaczenia. Wyzwanie
Bergsona wobec dominujqcego pozytywizmu doprowadzi}o ich do porzucenia mys’li
samobéjczych i w roku 1904 zawarli malzeristwo. Pod wplywem pisarza Léona Bloy'a
Jacques i Raissa przyjeli Chrzest w Kosciele Katolickim (1906).

Maritain uzyslza} swoja agrégation z filozofii w roku 1905, a w roku 1906 Jacques

i Raissa Wyjechali do Heideﬂ)ergu, gclzie Jacques lzontynuowa} studia w naukach

% Ch. B. Renouvier, Le personna/isme, suivi d'une étude sur la perception externe et sur la ][orce, Félix Alcan, Paris

1903, s. I-VIIIL



naturalnych. Powrécili do Francji w lecie 1908 roku i calkowicie porzucili bergsonisme.
Maritain zaczq} wtedy intensywnie studiowaé dziela $w. Tomasza z Akwinu.

W roku 1912 Maritain zos’ca} profesorem filozofii w Liceum Stanis}awa i
prowadzil wyklady w Katolickim Instytucie Paryskim. W roku 1914 zostal profesorem
na&zwyczajnym w Institut Ca’cholique, 12téry I)y} aﬁliowany do Katedry Historii
Wspélezesnej Filozofii. W roku zag 1921 zostal profesorem zwyczajnym i objal Katedre
Logﬂzi i Kosmologii od roku 1928 do 1939.

W swoich poczqtlzowych pracach (,,La science moderne et la raison”, 1910 i La
philosophie bergsonienne, 1913) bronil filozofii tomistycznej przed oponentami z kregu
Bergsona i selzularyzmu. Po lzrétlziej shuzbie wojsleowej poclczas [ Wojny éwiatowej,
Maritain powréci} do badan naulzowych i Wylzladéw. W swoich pracach filozoficznych
koncentrowal sie na obronie mysli Kogciola Katolickiego (Antimoderne, 1922; Trois
ré][ormateurs - Lutlzer, Descartes, Rousseau, 1925; i C/airvoyance de Rome par les auteurs
du ‘Pourquoi Rome a parlé’ (J. Maritain et D. Lallement), 1929), lecz Maritain
przygotowa} takze wprowadzajqce telzsty filozoficzne (E/éments de plzi/osoplzie, 2 tomy,
1920-23) i jego zainteresowanie poszerzylo sie o estetyke (Art et scholastique, 1921; wyd.
11, 1927).

W koticu lat clwudziestych J. Maritain zainteresowal sie sprawami spo}ecznymi.
Jalzis’ czas mial kontakt z Action Frangaise, ruchem spo}ecznym, lztéry porzuci} w 1926,
poniewaz ruch zostal potepiony przez Koscisl Katolicki za tenclencje nacjonalistyczne i
antydemolzra’cyczne. Pod wp}ywem przyjazni z rosyjslzim personalistq Mﬂzo}ajem
Bierdiajewem (od roku 1924) i Emmanuelem Mounierem (od roku 1928), J. Maritain
zaczalk rozwijaé Zasacly chrzes’cijaﬁslziego humanizmu i broni¢ praw na’curalnych.

Filozoficzne dziela Maritaina w tym okresie Ly}y réznorodne, poczawszy od
publikacji dotyczacych Tomasza z Akwinu (1930), prac na temat religii i kultury (1930),
filozofii chrzescijaniskiej (1933), publikacji o Kartezjuszu (1932), czy tez na temat
filozofii nauki i epistemologii (Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, 1932; wyd.
VIII, 1963), az po prace prawclopoclo]onie najwazniejsze na temat filozofii politycznej .

Od roku 1936 napisa} wiele ksigzek, do lztérych nalezgq: Humanisme intégra/ (1936), De



la justice politique (1940), Les droits de 'homme et la loi naturelle (1942), Christianisme et
démocratic (1943), Principes d'une politique humaniste (1944), La personne et le bien
commun (1947), Man and the State (napisana w 1949 roku, a opublikowana w 1951
rolzu) 1 12sia,z'12a Wydana po jego émierci pt. La loi naturelle ou loi non-écrite, ktéra zawierala
wyklady wygloszone w sierpniu 1950 roku. Koncepcje Maritaina mialy szczegslny wplyw
w Ameryce Lacinskiej. Wyklady, ktére wyglosil w Ameryce Yacinskiej w roku 1936,
przyczyni}y sie do otrzymania przez niego lzoresponclencyjnego czlonkostwa  w
Brazylijskiej Akademii Literatury.

Na poczatku lat trzydziestych J. Maritain byl uznawana postacia, ktéra
reprezentowala mysl katolicka. Odwiedzal réwniez Ameryke Pélnocna. Od 1932 roku
corocznie przybywal do Toronto w Kanadzie, gdzie prowadzil kursoryczne wyklady w
Institute of Mediaeval Studies. Po Wyl)ucllu IT Wojny Swiatowej w 1939 roku
zclecyclowa} si¢ nie wracaé do Francji. Po wyg}oszeniu Wylzlacléw w Toronto na pocza}tlzu
1940 roku przenisst sie do Stanéw Zjednoczonych Ameryki, aby nauczaé w Princeton
University (1941-1942) i Columbia University (1941-1944).

Podczas wojny pozosta} w Stanach Zjednoczonych, golzie nagrywa} auclycje dla
okupowanej Francji i Glosu Ameryki. Dalej wykladal i publikowal w odniesieniu do
réznych tematéw: filozofii politycznej i estetyki (Art and Poetry, 1943), filozofii edukaciji
i metafizyki (De Bergson a St Thomas d’Aquin, 1944). Po wyzwoleniu Francji w lecie
1944 roku otrzymal nominacje ambasadora Francji w Watykanie, gdzie stuzyl do roku
19438. By} réwniez bardzo zaangazowany w przygotowanie podstawowej wersji
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowicka Organizacji Narodéw Zjednoczonych (1948).

Na wiosne 1948 roku Maritain powrécil znowu do Princeton jako profesor
emerytowany, lecz Wylz}acla} takze w innych uniwersytetach Amerylzi, szczegélnie w
University of Notre Dame i w University of Chicago. Czasami powracal do Francji, aby
poprowadzi¢ krétkie kursy z filozofii, szczegslnie w ‘' Eau vive’ w miescie Soisy kolo
Paryza. W tym okresie obok prac dotyczacych filozofii politycznej (Le philosophe dans la
cité, 1960), Maritain opublikowal ksigzke o estetyce (Creative Intuition in Art and Poetry,
1953), prace na temat religii (Approches de Dieu, 1953), filozofii moralnej (Neuf lecons



sur les notions premiéres de la philosophic morale, 1951; La philosophie morale, 1960), i
filozofii historii (On the Philosophy of History, 1957).

W roku 1960 Jacques i Raissa Maritain powrécili do Francji. Po $mierci zony
(1960) J. Maritain przeniést sie do Tuluzy, gdzie postanowil zy¢ w zakonie Malych Braci
Jezusa. Napisal tam wiele ksigzek, z ktérych najbardziej znana jest Le paysan de la
Garonne, opublikowana w 1967 roku. W roku 1970 prosil o przyjecie do zakonu w
Tuluzie, gdzie zmarl 28 kwietnia 1973 roku. Jest pochowany razem z Raissa w
Kolbsheim (Alzacja) we Francji.

W Polsce Ks. prof. Stanislaw Kowalczyk przygotowal Wprowadzenie do filozofii J.
Maritaina (Lublin 1992).

Emmanuel Mounier (1905-1950)

Emmanuel Mounier (1905-1950), personalista francuski, zalozyciel i Redaktor
pisma ,,Esprit” (1932). Urodzil sie¢ w Grenoble 1 kwietnia 1905 roku, studiowal filozofie
pod kierunkiem Jacquesa Chevaliera, ucznia Henri’ego Bergsona. W 1927 roku Mounier
przybywa do Paryza, gdzie kontynuuje studia filozoficzne na Sorbonie. Jego przyjacishmi
byli Jacques Maritain, Jean Danielou, Mikolaj Bierdiajew i Gabriel Marcel. W 1935 roku
Emmanuel Mounier zeni sie z Paulette Leclercq i przenosza sie do Brukseli, maja trzy
c6rki.

7 powodu wspélpracy z ruchem oporu w roku 1942 Mounier przebywa w
wiezieniach. Po wojnie wraca do Paryza i organizuje w Chatenay pod Paryzem dom
miesiecznika , Esprit”. Odwiedza Belgie, Szwajcarie, Niemcy, Wlochy, Anglie, Polske
(1946), Austrie, Danie, Szwecje, Norwegie i Afryke Srodkowa. Umiera nagle w nocy 22
marca 1950 roku na atak serca.

Posréd 15 ksigzek Mouniera na szczegélng uwage zashuguja: Revolution
personnaliste et communautaire (Paris 1934); Manifeste au service du personnalisme
(,Esprit”, Paris 1936); Introduction aux existentialismes (Paris 1946; Wprowadzenie
do egzystencjalizméw, Krakéw 1964); Qu'est-ce que le personnalisme? (Paris 1947; Co
to jest personalizm? Krakéw 1960) i Le Personnalisme (Paris 1949).



Prezentujac krotka historie pojecia osoby E. Mounier pisze ,Glebokim dazeniem
egzystencji 1udzlziej nie jest asymilowanie sie do al)stralzcyjnej ogélnos’ci Przyrocly czy Idei,
ale zmiana ,serca swego serca’ (petavola), aby wprowaclzié do niego i promieniowaé na
$wiat Przemienionym Krolestwem. Tajemnica serca, w 12térym doleonuje sie &zielzi
osobistemu wy]aorowi (/e choix personne/) ta przemiana s$wiata, jest nienaruszalna
dziedzina,, 12to’rej nie moze sqdzié nikt i lztérej précz Boga nie zna nilz’c, nawet aniolowie.
Uczestnictwo czlowieka (/’komme) w tym dazeniu oparte jest na wolnosci. Wolnosé (/a
/1'Zaerté) jest cecha leonstytutywna, egzystencji stworzonej. Bég od razu még} stworzyé
stworzenie tak doskonale, jale tyﬂeo to jest mozliwe w stworzeniu. Wolal jednalz powo}aé
czlowieka do swobodnego dojrzewania w nim czlowieczenstwa (/’llumanité) i skutksw
zycia Bozego. Prawo do grzechu, czyli do odrzucenia swojego powolania, jest czyms
istotnym w pe}nym leorzystaniu z wolnosci. Nie jest ono bynajmniej czyms
slzanclalicznym, to jego brak prowadziﬂ)y do alienacji czlowieka.

Ta absolutnos¢ oso]oy nie oclrywa czlowieka od swiata, ani od innych ludzi.
Weielenie po’cwierclza jeolnos’é ziemi i nieba, ciala i ducha, z]oawczq wartosé dziela
luclzlziego poczetego w lasce. Po raz pierwszy jeclnos’é roclzaju 1udzlziego jest catkowicie
wyrazona i poclwéjnie potwierdzona: kazda osoba stworzona jest na obraz Boga (I’image
de Dieu), a zarazem kazda osoba powo}ana jest do budowania Wieﬂeiego Ciala —
mistycznego 1 widzialnego w Milogci Chrystusa. Wspc’)lna historia ludzkosci, o lztérej
Grecy nie mieli z'aclnego wyol)raZenia, nabiera sensu, nawet sensu 1zosmicznego. Sama
lzoncepcja Tréjcy Swietej (la Trinité), dyslzutowana przez dwa stulecia, przynosi,
o})jawia zaclziwiajqca; idee Najwyzszego Bytu (un Etre Supréme), w lztérym odl)ywa sie
intymny dialog oséb (dialoguent intimement des personnes), i lz’céry, poprzez samego
siebie, jest zaprzeczeniem samotnosci.

]eclnalzie wizja ta by}a zl)yt nowa 1 zl)yt radylzalna, alay mog}a od razu
spowoclowaé Wszystlzie swoje skutki. Bedac Wed}ug chrzes’cijanina zalazkiem historii,

przynosic bedzie owoce az do konica (1Ziejéw."26

2 E. Mounier, Le Personnalisme, Presses Universitaires de France, Paris 1949, s. 3, 8-14.



Personalizm niemiecki

Friedrich Daniel Schleiermacher (1768 — 1834)

Friedrich Daniel Schleiermacher by} niemieckim teologiem, filozofem i filologiem
lzlasycznym. W swojej najs}awniejszej ksigzce Uber die Re/igion. Reden an die Gebildeten
unter ihren Verdchtern (Mowy o re/igii do lud-=i wyLsztalconyck spos’ro’al tyck, ktérzy niq
pogardzajq, Krakéw 1995), napisanej w roku 1799 w formie osobistego wyznania wiary,
Schleiermacher uZy} po raz pierwszy w historii terminu personalizm (aler Persona/ismus).
Friedrich Daniel Ernst urodzil sie 21 listopacla 1768 roku w Breslau na Slqslzu, czyli we
Wroclawiu. Jego rodzicami Lyli pastor Gottlieb, lzapelan Wojslzowy i Katharina-Maria.
Friedrich mial starsza siostre — Charlotte i m}oclszego brata — Karola. Do jego Wybitnych
prac naleza: Mono/ogen, 1800 (Mono/ogi), Kurze Darste//ung des tlzeo/ogiscllen Studiums,
1810 (Krétéie przedstawienie studium teo/ogicznego) i dogmatylza Der christliche Glaube
nach den Grundsdtzen der evange/isclzen Kirche, 1821 — 1822 (Wiara chrzes’cijaﬁska wezﬂug
zasad Kosciola ewange/ic/eiego).

F. D. Schleiermacher stwierdzil, ze w religii personalizm (c]er Persona/ismus) jest
przeciwny panteizmowi (Jer Pantlzeismus). W prezentowanym tekscie zawiera sig pierwsze
uzycie terminu persona/izm w roku 1799: ,,Bardziej moze zdawaé l)y sie mog}o, ze
personalizm (a’er Personalismus und die ihm entgegengesetzte pant}zeisﬁscke Vorste//ungsart
in der Re/igion) 1 przeciwstawny mu panteistyczny sposél) mys’lenia w religii uzyczy nam

dwaoch takich indywidualnych form ’cejZe."27

William Stern (1871-1938)
William Louis Stern urodzil sie 29 IV 1871 r. w Berlinie, a zmarl 27 111 1938

r. w Durham w USA. Studia psychologiczne i filozoficzne ukonczyl w Uniwersytecie

2TED. Schleiermaoher, Uber die Re/igion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdclztern, Hamburg: Verlag von
Felix Meiner 1958, s. 142-145.



Berliiskim w roku 1892. By} uczniem mie;dzy innymi E*l)})inghausa 1 Stumpfa. Od roku
1907 byl profesorem psychologii Uniwersytetu Wroclawskiego (Breslau), a nastepnie, do
roku 1933 Uniwersytetu w Haml)urgu. Pé7niej natomiast przeniés} siec do Stanéw
Zjeclnoczonych, gclzie do ¢mierci Wylzlacla} w Duke University w Fordham w Pé}nocne]’
Karolinie.

Stern poczqtlzowo zajmowa} sic badaniami elzsperymentalnymi w dziedzinie
psychoﬁzylzi, pozniej badaniami nad rozwojem mowy i mys’lenia u dzieci i m}odzieZy; jest
autorem 120ncepcji ilorazu inteligencji (IQ) i teorii inteligencji ogélnej, ktéra ujmowa}
jalzo zdolnosé przystosowania si¢ do nowych zadati i warunkéw zycia. Zapoczqtlzowa} tez
badania nad psychologiq réznic indywidualnych. Zaslynq} jednalz przede wszystlzim jaleo
tworca persona/izmu krytycznego, })edqcego synteza jego dociekan psychologicznych 1
filozoficznych: Stern Wiﬂiam, Person und Sache. System des Kritischen Personalismus,
3 vols., Leipzig: J.A. Barth 1906-1923.

Dzielo prezentujgce w sposéla systematyczny filozofie personalistycznq Williama
Sterna zostalo Wydane w trzech tomach w roku 1923. ]ednalz tom pierwszy zawierajacy
Geneze i podstawowe zalozenia érytycznego persona/izmu (Ab/eitung und Grundlehre) ukazal
si¢ juz w roku 1906. Pozostal jednalz niemal zupe}nie niezauwazony i clopiero pozZniej
spotlza} sie z odzewem, co sklonilo Sterna do jego ponownego wyclania. Tom clrugi:
Osobowosé ludzka (Die menschliche Persc'in/iclzkeit), opublilzowany zostal po raz pierwszy w
roku 1918, nastepnie drugi raz w 1919 i w 1923 roku po raz trzeci. Natomiast tom
trzeci tralztuja,cy o filozofii wartosci nosi tytu} Wartosci i normy (Werte und Normen) i po
raz pierwszy zostal wyclany dopiero w roku 1923, we wspomnianym juz, pe}nym Wydaniu
dziel Sterna. Stern zwraca uwage, ze 12azdy czlowiek musi zmaga¢ si¢ z otaczajacym go
swiatem, a stajac przed nim, prél)ujqc go w pewien sposéla opanowaé, musi niezmiennie
pytaé ,Pokaz mi, gclzie jestem?”. Nie ulega thpliwos’ci, ze to postawione przez Sterna
pytanie, nawet po up}ywie stu lat, nie stracilo swojej aktualnosci. Czlowiek wspé}czesny
bowiem, cho¢ wyposazony w ciqgle potezniejaca bron jalzq jest nauka, wcigz musi sobie

przeciez stawia¢ to pytanie o swojg ostateczng przyczyne i cel.



Wincenty Granat zauwaza, ze W. Stern jest przede Wszystlzim twércg teorii
personalizmu metafizycznego, le’céry }qczy teori¢ wartosci ze swoiscie pojeta clefinich
osoby. Czeslaw Stanislaw Bartnik nie ma wqtpliwos’ci, ze obok takich autoréw jalz: Rudolf
Lotze (+1881), Borden Parker Bowne (+1910), Ralph Tyler Flewelling, czy
Emmanuel Mounier (+1950), William Stern nalezy do wielkich twércéw personalizmu.
Uwazany jest za twérce psychologii personalis‘cycznej.

Poglqdy swe Stern sprowaclza do dwsch wielkich nurtsw cywﬂizacji, wzajemnie
zreszta sie wylzluczajqcych: jeclen z nich nazywa persona/izmem naiwnym, a drugi
impersona/izmem .

W. Stern definiuje osobe jalzo (unitas mu/tip/ex).

Max Scheler (1874-1928)

Max Scheler urodzil si¢ 27 sierpnia 1874 roku. Zostal wychowany w ortodoksyjnej
rodzinie Zyclowslziej w Monachium. Od Wczesnych lat interesowal sie filozofia, a zwlaszcza
Friedrichem Nietsche. W mlodosci uwazal siebie za spo}ecznego demokrate i odnosil sie
z entuzjazmem do marksizmu. W roku 1894 na jesieni rozpoczq} studia w Monachium,
ale w roku 1895 w semestrze zimowym przeniés} siec do Berlina. Chociaz przyja,} si¢ na
studia medycyny w Berlinie, to jednalz studiowal przecle Wszystlzim filozofie i socjologie,
uczeszczajac zwlaszeza na wyklady Wilhelma Dilthey’a i Georga Simmel'a.

W roku 1896 Scheler przeniés} sie z Berlina do Jeny, al)y clolzoﬁczyé swoje studia
pod przewoclnictwem Rudolfa Euckena. R. Eucken by} wtecly bardzo popularnym
filozofem, lztéry uzyslza} Nagrocle Nobla w dziedzinie literatury w roku 1908. Lecz
g}éwnq uwage Schelera przylzu}o zainteresowanie Buckena zyciem cluchowym 12az'dej
istoty 1uclzleiej . To wlagnie w Jenie Scheler przygotowa} swoj doktorat i habilitaoje, aby
rozpoczaé kariere filozoficzna. Réwniez podczas pobytu w Jenie odby} podréz do
Heideﬂ)ergu w roku 1898 i spotlza} Maxa Webera. Pracujac w Jenie jalzo docent, Scheler
spotkal Edmunda Husserla na przyjeciu w roku 1901 i rok pézniej przeczytal Logical

Investigations Husserla. W tym czasie duzo czyta} réwniez filozoféw francuskich i lay}



g}éwnym sprawca wprowadzenia prac Henri'ego Bergsona do niemieckich lzregéw
intelelztualnych.

W roku 1906 Scheler przeniés} SWOja rodzine do Monachium i rozpoczq} tam
prace jalzo docent. Razem z Theodorem Lipps'em za}ozy} kolo zwane ,Munich
Phenomenologists” (Fenomenologami Monachijslzimi). Do poczqtlzowej grupy nalezeli
studenci Lipps’a, czyli Alexander Pfander, Moritz Geiger i Theodor Conrad. Pézniej do
grupy do}qczyli: Dietrich von Hildebrand, Hedwig Martius, Herbert Leyendeclzer 1
Maximillian Beck. Z powodu separacji z pierwsza zong i konfliktéw ze studentami
Scheler straci} przywilej Wylzladowcy. W latach 1910-1919 I)y} prywatnym uczonym,
Wylzladowcq i niezaleZnym pisarzem. Pomimo trudnosci elzonomicznych z powoclu braku
zatrudnienia w Monachium te lata lay}y naj]oardziej owocne dla Schelera. qul)lilzowa}

swoje najwielzsze prace: Pkenomeno/ogy and TZzeory o][ the Fee/ing o][ Sympatky and ofLove

and Hate (1913), Formalism in Ethics and Non-Formal Ethics of Value (cz. 1, 1913; cz.
I1, 1916), The Genius of War and the German War (1915).

1. Fenomenologia

Scheler zostal wprowadzony do kola fenomenologicznego w Getyndze. Obok
wielkiego mistrza Husserla do tego kregu nalezeli mlodzi i obiecujacy mysliciele jak: Adolf
Reinach, Hedwig Martius, Roman Ingarden, Alexandre Koyré i Bdyta Stein. W roku
1912 spotkal si¢ z nimi i nalezal do kregu udzielajac prywatnych wykladéw w Getyndze.
W roku 1918 Scheler otrzymal zaproszenie od Konrada Adenauera, aby wszedl do
fakultetu nowo utworzonego Instytutu badawczego nauk spolecznych w Kolonii.
Zamiarem tego byla jego praca w instytucie jako mysliciela katolickiego.

Podczas polaytu w Kolonii napisa} swoja g}éwnq prace dotyczch religii: On the Bternal
in Man (1921)

2. Personalizm etyczny
Max Scheler s}ynie z personalizmu wartosci. Fenomenologia dla niego jest

l)ezsprzecznie, jeclnoznacznie nie metoda, ale postawa (GW X, 380). Pierwsza i najlaarc{ziej



wp}ywowa, praca Schelera w fenomenologii lay}o jego studium etylei zaty’cu}owane: Formalism
in Ethics and a Non-Formal (or Material) Ethics o][ Value. Scheler opisuje osobe jalzo
konkretna jednos’é aktéw réznego typu i natury (GW 1I, 382).

Osoba jest obecna w lzaiclym akcie, lecz osoba nie jest redukowalna do Zaclnego aktu.
Kim jest osoba moze byé jedynie uchwycone poprzez wglqcl dotyczqcy wartosci,
loezpos’reclnie 1 na’cychmiastowe uc}lwycenie innego jalzo oso})y W 1 poprzez akt milogci
(GW 1I, 483). Qsol)y sq jedynymi istotami (l)ytami), ktsre sa oclpowieclzialne etycznie.
Kochaja,c inna osobe, jesteSmy wezwani etycznie do milowania coraz pe}niej, g}e;biej iw
najwyzszym stopniu. Jalzilzolwielz akt, lztéry naraza lub sprowaclza osobe do nizszej
wartosci, jalz zaledwie przyjemnosé badz uzy’celz, taki akt jest Z}y i wyrzqclza szkode.
Wezwanie, ]oy czynié akt ze Wzgle;olu na samo dobro jest — zdaniem Schelera — nie ogo’lne
lub powszechne, ale radylzalnie indywidualne, czyli osobowe. Nie istnieje doswiadczenie
dobra samego w sobie ogélne, ale dobro dla mnie (GW I, 482). Im glebsza wartos¢, im
l)ardziej jest inclywiclualna, im l)ardziej osobowa, w’cecly wezwanie do czynu (alztu) dla
samego dobra sie zaczyna. Doswiadczenie etyczne, doswiadczenie istoty wezwanej do aktu
dla dobra jest procesem indywiclualizacji (GW II, 501). Wezwanie staje si¢ tym laarclziej

osobowe, im barclziej wartos¢ jest g}e;bsza.

Personalizm polski

Wincenty Granat (1900-1979)

Wincenty Granat urodzit sie 1 kwietnia 1900 roku w Cmielowie kolo Ostrowca
Swietokrzyskiego. W latach 1915-1918 uczyl sie w Meskiej Szkole Filozoficznej w
Sandomierzu. Od roku 1918 do 1923 studiowal w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Sandomierzu. 24 sierpnia 1924 roku przyjal swiecenia kaplanskie w Katedrze

Sandomiersleiej.



W latach 1923-1928 Ks. Wincenty Granat studiowal w Uniwersytecie
Gregoriariskim w Rzymie, gdzie uzyskal doktorat z filozofii w 1925 roku i doktorat z
teologii w 1928 roku.

Po powrocie do Polski byl prefektem szksl podstawowych (1928-1929) i
prefektem szkot srednich (1930-1933) w Radomiu. W latach 1933-1958 Ks. Wincenty
Granat byl profesorem filozofii i teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Sandomierzu. Od roku 1952 rozpoczal wyklady w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, poczatkowo jako zastepca profesora, a nastepnie jako docent
(1956-1960). W latach 1961-1970 byl profesorem na KUL i kierownikiem Katedry
Teologii Dogmatycznej, Fundamentalnej i Poréwnawczej. W latach 1956-1958) K.
Granat zostal prodziekanem Wydzialu Teologicznego na KUL. Od 15 sierpnia 1965
roku do 31 sierpnia 1970 roku Ks. prof. W. Granat byl Rektorem Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Po rezygnacji z funkeji Rektora KUL przenisst sie w 1970
roku do Opola Lubelskiego. W sierpniu 1977 roku powrscil do Sandomierza, gdzie
zmarl 11 grudnia 1979 roku. Ks. prof. Granat byl nazywany doctor humanus.

Gléwne publikacje Ks. Granata to: Dogmatyka katolicka, 1-IX toméw, Lublin
1959-1967; Ku czlowickowi i Bogu w Chrystusie, 1-11 tomy, Lublin 1972-1974; Osoba
ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961, Lublin 2006; U podstaw humanizmu
chrzescijariskiego, Poznati 1976, Lublin 2007; Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby
ludzkiej, Poznan 1985.

Karol Wojtyla — Jan Pawel 11 (1920-2005)

Karol Jézef Wojtyla urodzil sie 18 maja 1920 roku w Wadowicach. 1 listopada
1946 roku przyjal swiecenia kaplanskie z rak Kardynala Adama Sapichy. Zostal
biskupem w Krakowie 28 wrzesnia 1958 roku. W czasie obrad Soboru Watykanskiego
I1 (1962-1965) Biskup Wojtyla odby! pielgrzymke do Ziemi Swietej (5-15 grudnia 1963

rolzu). ]alzo klucz Vaticanum Secundum zaproponowa} personalizm chrzes’cijaﬁslzi%. 26

% Por. R. Slzrzypczalz, Karol Wojtyla na Soborze Waty]eaﬁskim II. Zhiér wystapieri, Centrum Mys’li Jana Pawla I1,



czerwea 1907 roku w Rzymie otrzyma} lzapelusz lzardynalslzi od Ojca vazietego Pawla VI.
16 pazdziernika 1978 roku Kard. Karol Wojtyla zostal wybrany na Papieza i przyjal imie
Jan Pawel I1. Jaleo Wedrowny Ojciec éwiety odby} 104 pielgrzymlzi zagraniczne woké}

globu, dla’cego jest nazywany Papiezem Globalnym.

1. Personalizm etyczny

W pazdzierniku 1953 roku ks. Karol Wojtyla zaczal wyklada¢ etyke spoleczna w
Uniwersytecie ]agieﬂoﬁslzim w Krakowie. W styczniu 1954 roku uzyslza} habili’caoje na
Wydziale Teologicznym UJ na poclstawie pracy Ocena mozliwosci zbudowania etyki
clzrzesfcijaﬁskiej na poa’stawie systemu Maksa Schelera. W swojej habilitacji ukazal
personalizm etyczny Schelera. W 1954 roku zostal profesorem etylzi w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim.

W czasie Soboru Watylzar’lslziego II méwit o personalizmie: ,,Kiedy I)y}
lzomentowany Schemat 13 (lztéry potem stal sie Konstytucja cluszpastersleq o Kosciele w
swiecie Wspé}czesnym Gaudium et spes) i méwilem o personalizmie, przyszecu do mnie
ojciec de Lubac i powiedzial: Talz, talz, talz, w tym kierunku” (Jan Pawel I, Wstaricie,
clzoa’z’my/ ).

Gdy Wojty}a 1zoﬁczy} pierwsza redalzcje ksigzki Osoba i czyn podczas obrad
Vaticanum Secuna]um, napisa} list do O. Henri de Lulaac’a, w lztérym stwierdzil ,,Z}o w
naszych czasach w pierwszym rzedzie polega na pewnego rodzaju degraclacji, nawet
zniszczeniu, fundamentalnej jedynos’ci, unikalnosci lzazdej osoby /udz]eiej. To zo lez'y
nawet l)ardziej w porza,(ﬂzu metafizycznym niz moralnym" (,,Personalizm" 4/2003, 5.13).

Kim jest osoba? Definicje; osol)y wecuug Wojty}y mozemy znalezé w jego ksigzce
Osoba i czyn i w jego artylzu}ach (Osolm: poa’miot ] wspé/notam, ,Personalizm” 5/2003,

s. 15-52; Podmiotowosé i »to, co nieredukowalne” w cz]owieéu3(), ,,Personalizm" 4/2003, s.

Warszawa 20 11 .

2 Por. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 24(1976), z. 2, s. 5-39.
30 Por. K. Wojtyla, Podmiotowosé i ,to, co nieredukowalne” w cz]owie/eu, ,,Ethos” 1988, nr 2/3, s. 21-28.



11-20). Wojty}a uwazal, ze »typ personalistyczny zrozumienia czlowieka nie jest
antynomia w stosunku do typu 1zosmologicznego [Arystoteles, animal rationa/e] —jest jego

dopelnieniem” (s. 17).

2. Norma persona]istyczna
W swoim personalizmie Karol Wojty}a }qczyl tomizm i fenomenologie, por. ar’cylzu}
Personalizm tomistyczny (,,Personalizm" 6/20044). ]alzo personalista w etyce napisa}:
Milosé i odpowiedzialnosé (Lublin 1960) oraz Osoba i czyn (Krakéw 1969), w ktérych
sformulowal norme personalistyczna, — ,Osoba jest takim l)ytem, wobec 12térego jedynym
Wlas’ciwym odniesieniem jest milogé”.

W ksigzce Osoba i czyn K. Wojty}a pisze: ,Studium, ktére nosi tytu} Osoba i czyn,
nie bedzie jednalz studium czynu, ktore zaklada osobe. Przyjmujemy inny kierunck
doswiadczenia i zrozumienia. Bedzie to mianowicie studium czynu, letéry ujawnia osobe:
studium osol)y poprzez czyn. Taka jest bowiem natura lzorelacji tlzwia,cej w doswiadczeniu,
w fakcie «czlowiek dziala, ze czyn stanowi szczego’lny moment ujawnienia osol)y.
Pozwala nam najwlas’ciwiej wglqdnqé w jej istote 1 najpe}niej ja zrozumied. Dos’wiadczamy
tego, ze czlowiek jest osoba, i jestesmy o tym przelzonani cua‘cego, ze spe}nia on
czyny"31.

W ksigzce Przekroczyé prég nadziei Jan Pawel 11 Wyjas’ni} norme personalistycznq,
lzorygujqc I. Kanta: ,,Kiecly napisa}em ksigzke pocl tytu}em Osoba i czyn, pierwszymi,
lztérzy na nig zwrdcili uwage, oczywiscie, aby ja podclaé lzrytyce, layli marksisci: Genealogia
moich prac sleoncentrowanych na czlowieku, na osobie 1uclzlziej , jest przede Wszystlzim
duszpas’cerslza. Wlasnie z perspelztywy cluszpas’cerslziej sformulowalem w ksigzce Mikbsé i
odpowiealzia/nos’é 1zoncepcje normy persona/istycznej. Norma personalistyczna jest pré]oq

przetlumaczenia przylzazania milogci na jezylz filozoficznej etylzi. Osoba jest takim éytem,

3L K. Wojty}a, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 14.



ze w/as,’ciwym do niej odniesieniem jest milodé. Jestesmy sprawiedliwi wobec osolay, jeZeli ja
mi}ujemy — tak Boga, jalz i ludzi. Milog¢ osoby Wylzlucza traktowanie jej jalzo przedmiotu
uzycia. Nalez'y to do e‘cylzi 12antows12iej i stanowi tresé tak zwanego drugiego imperatywu
Kanta. Jednalzie ten imperatyw ma charakter raczej negatywny i nie wyczerpuje ca}ej
zawartosci przylzazania milogci. ]eZeli Kant tak mocno podlzres’la}, ze osoba nie moze byé
traktowana jalzo przedmiot uzycia, to czyni} to przede Wszystlzim po to, alay przeciwstawié
sig anglosaslziemu utylitaryzmowi. Q ile jednalz pocl tym wzgleclem osia,gna;} swoj cel, to
nie mozna powiedzieé, z'el)y w pe}ni zinterpretowa} przylzazanie milogci. Przylzazanie
milogci clomaga si¢ nie tyuzo wyleluczenia wszystlziego, co jest traktowaniem osolay jalzo
przedmio’cu uzycia, domaga sig¢ czegos wiecej: clomaga sig afirmacji osoby dla niej samej.
Pelng interpretacje persona/istycznq przykazania milosci znaja’u/'emy Jopiero w
stowach Soboru: <<Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, a})y WsZyscy layli jedno [...] jalzo i
my jedno jestesmy (] 17. 21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim nieoloste;pne
perspelztywy, &aje znaé o pewnym podobieﬁstwie miedzy jednos’ciq Oséb Boskich a
jeclnos’ciq Synow Bozych Zespolonych w prawdzie i milogci. To podobieﬁstwo ulzazuje, ze
czlowiek l)e;da;c jedynym na ziemi stworzeniem, 12térego Bosg cheial dla niego samego, nie
moze odnalezé sie w pelni inaczej jalz ’cyuzo poprzez bezinteresowny dar z siebie samego»
(Gaualium et spes, 24). W tych slowach Soboru znajdujemy adekwatna interpretacje
przylzazania milogci. A wiec przede Wszystlzim jest tu jasno sformulowana zasada afirmacji
osolay, ze wzg/edu na to, ze jest osobg, czyli <<jec1ynym na ziemi stworzeniem, 12térego Bog
chcial dla niego samego». Réwnoczesnie tekst sol)orowy podlzres’la to, co jest
najistotniejsze dla milosci, a mianowicie <<Lezinteresowny dar z siebie samego». W tym

znaczeniu osoba urzeczywistnia si¢ przez milogé.

3. Personalizm pomiedzy indywidualizmem i kolektywizmem

Personalizm stanowi zloty most pomiedzy indywidualizmem i kolektywizmem. W
Liscie do rodzin (1994) Jan Pawel II przeciwstawil si¢ indywidualizmowi (nr 14), a w
Encyklice Laborem exercens kolektywizmowi, stosujac argument personalistyczny (nr 15).

A\ Encylzlice Evangelium vitae (1995) odrzuci} pralztyczny materializm indywiclualizmu,



utyli‘caryzmu i hedonizmu (nr 23), natomiast w Encylzlice Centesimus annus (1991) Jan
Pawel 11 wylzaza} antropologiczny blad socjalizmu i komunizmu (nr 13).

W swoim zyciu Karol Wojtyla clos’wiadczy} hitleryzmu 1 s’calinizmu, s’ca}d z}otq wylz}aclniq
jego personalizmu jest réwna godnos’é lzachej osolay luclzlziej i réwna godnos’é lzazdego
narodu. 5 paz’dziernilza 1995 roku na Z}oty ]ubileusz Qrganizacji N arocléw
Zjeclnoczonych Jan Pawel 11 wyg}osil epolzowe przemowienie do Zgromac{zenia Ogélnego
ONZ w Nowym ]orlzu. Ojciec Swie;’cy Z mocy prolzlamowa} cywilizacyjny fakt, ze
,Powszechna Delzlaracja Praw Czlowicka przyjeta w 1948 roku bardzo wyraznie méwi o
prawach czlowieka; do dzig nie istnieje jeclnalz analogiczna umowa mie;dzynarodowa, ktsra
podejmowa}al)y w  stosowny sposéb lzwestie praw narodéw” (nr 6) .
Zatem prawa osoby 1udzlziej zosta}y slzoclyfilzowane, natomiast nadal nie zosta}y
slzoclyfﬂzowane prawa narodéw w ONZ.

Podczas Vaticanum Secundum Bp Karol Wojty}a &omaga} si¢ jasnej zasaaly
persona/izmu wobec nie]aezpieczeristwa instrumentalizacji osol)y ludzlziej, poprzez mass-
media, politylze i ekonomie. Personalizm chrzes’cijaﬁslzi jest kluczem do nauczania
dogma‘cycznego, moralnego i spo}ecznego Soboru Watylzaﬁslziego I1. W ksigzce George'a
Weigel’a S,wiadele nadziei Jan Pawel 11 stwierdzi}, ze patrzac na Vaticanum [ ,,ocl
wewnatrz” mozemy uznaé, iz by} to ,Sobsr personalis‘cyczny".

Uzywaé rzeczy, bez ich nacluiywania, i milowaé Osoby Boskie i oso})y ludzkie

stanowi zlota zasade personalizmu Karola Wojty}a — Jana Pawla II.

Czeslaw Stanislaw Bartnik (1929 -)

Czeslaw Stanislaw Bartnik urodzil si¢ 9 sierpnia 1929 roku w Zrebcach (dawniej
Zrze]oce). Széste dziecko z dziewieciorga potomstwa w rodzinie Michala i Marianny.
Czeslaw Bartnik otrzymal swiecenia kaplanskie 21 czerwca 1953 roku w Lublinie.

Profesor teologii, filozofii oraz nauk scislych. Jan Pawel IT napisal: , Drogi Ksieze
Profesorze! Podziwiam ogrom erudycji i wielorakogé przemyslen” (5 sierpnia 1995 roku).

Wed}ug profesora Czeslawa Bartnika personalizm jest systemem, letéry podejmuje osol)e



jako klucz do odezytania wszelkiej rzeczywistosci, Stwércy i stworzenia. Specjalizuje sie
w personalizmie Karola Wojtyly i teologii dogmatycznej.

Czeslaw Stanislaw  Bartnik jest Redaktorem naczelnym pélrocznika
,Personalizm”, twérca systemu personalizmu uniwersalistycznego. Promowal ponad 60
doktoratéw i napisal ponad 3300 prac naukowych. Profesor Miroslaw Kowalezyk
przygotowal bibliografie publikacii Ks. prof. Bartnika pod tytulem Dziafalosé naukowa i
pisarska Czeslawa Stanistawa Bartnika (Lublin 2004). Do najwazniejszych ksigzek
Bartnika naleza: Personalizm (Lublin 1995, Warszawa 2000), Dogmatyka katolicka
(Lublin 1999, vol. I; Lublin 2003, vol. II), Historia filozofii (Lublin 2001), Fenomen
Europy (Radom 2001), Studies in Personalist System (Lublin 2007).

1. System personalizmu uniwersa]istyczneg‘o

Wed}ug Cz. S. Bartnilza ,,personalizm" oznacza clwie realnos’ci, 1ztérych nie WOll’lO
mieszaé, a mianowicie: persono/ogie (lulo prozopo/ogie), czyli dzial antropologii
(fﬂozoficznej, teologicznej, humanistycznej), traletujqcy o czlowieku jalzo osobie oraz ca}y
kierunek mys’lowy czy system, w 12térym osoba odgrywa naczelnq role.

Wersd licznych okreglen Wspo’}czesnych personalizm uniwersalistyczny Cz. S.
Bartnika proponuje okreglenie syntetyzujace: osoba to sja’ sul)sys’cujqce realnie w naturze
rzeczywistosci  (Ego subsistens realiter in natura rerum). Inaczej moéwiac, jest to
sul)systencja l)ytujqca na sposéb lzogos’ (ut ego, ut a/iquis) lub ktos su]asystujqcy w lonie
rzeczywistosci (a/iquis subsistens in natura rerum). Mamy tu zatem subs’cancje, wlasne
istnienie 1 relacje do pozosta}ej rzeczywistosci. ]ednoczes’nie subsystencja na sposéla lzogos’

jest otwarta na relacje z innymi i ze §wiatem rzeczy.

2. Od teolog‘ii reistycznej do persona]istycznej
Wed}ug Bartnika personalizm claje dzis je&nq z najlepszych perspelztyw dla interpretacji
l)ytu chrzes’cijaﬁslziego, g}éwnie przez tworzenie nadsyntezy nad strona fizycznq i
duchowa; oraz doczesna} i z]oawcza, rzeczywistosci. Chrzes’cijaﬁstwo nie jest ani tyﬂzo fizylzq,

ani ’cyﬂeo dolztrynq, ani tyﬂzo duchem. Wezmy przylz}ad interpretacji Zmartwychwstania



Jezusa Chrystusa. W tej kwestii sa w teologii ostatecznie tyuzo dwa stanowiska: jedno, ze
Zmartwychwstanie to Ly}o subielztywne, wewnetrzne 1 psychologiczne Zjawislzo wiary
uczniow; i clrugie, ze to by}o Wyclarzenie empiryczno-historyczne, fizyczne 1 weryfilzowalne
materialnie. Obie te interpretacje, w teologii wlagciwie panujace, sa niestuszne. Zabraklo
w nich wymiaru l)ytu osolaowego, lztéry nie jest ani Wy}qcznie cielesny, ani wy}a;cznie
duchowy czy wierzeniowy, lecz jest nadsyntetyczny. [ tak Zmartwychwstanie Jezusa trzeba
t}umaczyé jaleo realistyczne, nawet bardziej realis’cyczne niz cia}o, ale dolzonuja}ce sie w
Osobie Jezusa i w Jego komunikacji w stosunku do o0séb uczniséw czy innych ludzi.

Podobnie mozna wyjasniaé inne prouemy. Grzech to nie tyﬂzo sprawa ciala ani
tyuzo ludzleiej psyche, lecz sprawa osolay i jej misterium. Jezus dokonal procesu zlaawczego
nie tyuzo fizycznie lub ’cyﬂeo przez $wiadomosé i wole;, ale przez ca}q swoja Osobe. Akt
zbawienia staje si¢ falztycznie urzeczywistniony ostatecznie clopiero wtedy, gcly czlowick
przyjmie dzielo Jezusa swoja osoba, w tym materialnie i duchowo. Bez tej percepcji ze
strony osoby ludzleiej dzielo lezupienia nie l)y}oby dzielem realnym — $w. Augustyn
méwil, ze ten, kto przyjmuje Chrzest, realnie rodzi Jezusa Chrystusa. Chrzest jaleo
sakrament to nie tyﬂzo zjawislzo wocly ani tyﬂzo moc fizycznego dzwicku sléw, lecz jest to
znak empiryczny, przez lztéry - jalz przyrzelz}o Ql)jawienie - Qso})y Boze uclzielajq sie
osobie ludzlziej 1 poclo]onie mozna t}umaczyé personalistycznie Wszystlzie prol)lemy

teologiczne.

Personalizm rosyjski

Wlodzimierz Solowjow (1853-1900)

Wladimir Solowjow, syn historyka Siergieja Solowjowa (1820-1879), urodzil sie
w Moskwie 28 stycznia 1853r. Jego matka, Polyxena Wladimirowna, byla z pochodzenia
Polka, a jednym z jej przodkéw byl mysliciel Hryhorij Skoworoda (1722-1794). W.

Solowjow zostal przyjacielem i powiernikiem Fiodora Dostojewskiego (1821-1881). W



przeciwienstwie do Dostojewslziego, So}owjow ]oy} przychylnie nastawiony do Kosciola
rzymslzo-lza’coliclziego. By} zwolennikiem pojednania - (elzumenizm, sol)ornos’é) - miedzy
Kosciolem prawos}awnym a Kosciolem rzymslzo-leatoliclzim — i w koncuy, »pOprzez przyjecie
olzres’lonego etycznego 1 spo}ecznego punlztu widzenia” nawrécenia na wiare rzymslzo-
lza‘coliclea,.

So}owjow uprawial filozofie opierajaca si¢ na filozofii heuenistycznej (Pla’con,
Arystoteles 1 Plotyn) oraz ‘cradycji Wczesno-chrzes’cijaﬁslziej, z elementami budclyzmu,
tradycji hebrajsleiej 1 1ea}>alistycznej (Filon zZ Alelzsanclrii). Studiowal takze gnostycyzm 1
dziela Walentyna. Jego filozofia religijna l)y}a synlzretyczna, 1 }qczy}a filozoficzne

elementy z réinych religijnych tradycji zZ prawos}awiem 1jego w}asnym doswiadczeniem

,Sofii” (S ofiologia) .

Mikolaj Fosski (1870-1965)

Mikolaj Y.osski swa koncepcje nazywal personalizmem intuicyjnym. Urodzil sie na
Fotwie, swoje zycie zawodowe spedzil w St. Petersburgu, Nowym Jorku i Paryzu. Byl ojcem
chrzescijariskiego teologa Wladimira Fosskiego. M. Yosski urodzil si¢ 6 grudnia 1870 r. w
Krislava na Lotwie (Rosja carska). Jego ojciec, Onufry, byl Rosjaninem o polskich korzeniach
i prawoslawnym chrzescijaninem; jego matka Adelajda Przylenicka byla Polka wyznania
rzymsko-katolickiego.

W 1947 r. Mikolaj Onufrijewicz Yosski zaczal wyklada¢ teologie chrzescijariska w
Prawoslawnym Seminarium Teologicznym $w. Wlodzimierza, rosyjskim seminarium
prawoslawnym w Nowym Jorku (1947-1950). Napisal ksiazke Historia filozofii rosyjskiej (Kety
2000). W 1961 r., po $mierci jego slynnego syna, Wladimira F.osskiego, ktsry byl
chrzescijariskim teologiem, M. Fosski udal sie do Francji. Ostatnie cztery lata zycia spedzil

tam c}lorujqc. Zmarl 24 stycznia 19665 r. w Paryzu.

Mikolaj Bierdiajew (1874-1948)
Milzolaj Bierdiajew urodzil si¢ w okolicach Kijowa, w czasach Rosji carsleiej 18 marca

1874 r. w rodzinie arystoleratycznej. Jego ojciec, Aleksander Biercliajew, poc}lodzi} zZ roclziny



arystolzratycznej, ktéra od wielu polzoler’l zamieszkiwala w Kijowie i w Charkowie. Bierdiajew
wyl)ra} kariere intelelztualisty iw 1894 r. podjq} studia na Uniwersytecie Kijowskim. W 1904
r. Bierdiajew ozenil sie z Licliar Truszow i matzonkowie przenies’li sie do Sankt Petersl)urga,
stolicy Rosiji i osrodka dzialalnosci intelelztualnej i rewolucyjnej. W ksigzce Clzristianity and
Social Rea/ity opowiacla o swym przejsciu od Marksa do Chrystusa oraz O swym
rozczarowaniu rewolucjonistami i Kogciolem prawos}awnym. W 1920 roku Bierdiajew
uzyslza} tytu} pro][esom ][i/ozofii w Uniwersytecie Moskiewskim.

Biercliajewa ostatecznie wyclalono z Rosji we wrzesniu 1922 roku. Stal sie jednq ze
160 oséb, ktére starannie wyselelzcjonowano, i do 1ztérej to grupy nalezeli wyl)itni pisarze,
badacze i intelektualigci, kto’rych poglqdy wladza bolszewicka uznala za budzace zastrzezenia,
a 12térzy zostali slzazani na wygnanie na tzw. ,,staz%u fi/ozo][éw " Wype;dzeni, o lztérych tutaj
mowa nie popierali ani carslziego rezimu ani bolszewikéw, gdyi woleli mniej clespotyczne
formy rzadéw. By}y wéréd nich osoby domagajqce sie wolnogci osolaistej, rozwoju
duchowego, Zwolennicy e‘cylzi chrzes’cijaﬁslziej, oraz grupa ludzi lzieruja,cych sie zdrowym
rozsa,(ﬂziem 1 wiarg.

Gdy przel)ywa} we Francji, Bierdiajew napisal pietnascie ksiqzek, w tym wigkszogé
tych, ktére mozna okregli¢ jalzo najwazniejsze w jego dorobku. Zmarl w domu przy swoim

biurky, gclzie pracowa} w Clamart, pod Paryzem, 24 marca 1948 roku.

Personalizm wtoski

Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855)

Antonio Rosmini-Serbati lay} twércg personalizmu w}oslziego. Jalzo 1zap}an
katolicki Za}oZy} zgromac{zenie zakonne ['Istituto della Carita. By} zaangazowany w clialog
Kosciola z owczesnym zyciem politycznym regionu i otwarty na idee olemolzracji
liloeralnej. Zaangaz'owa} swoj potencja} intelelztualny we wspieranie Ludzqcej sig

samoswiadomosci narodowej Wlochsw, w oparciu o idee lzonfederacji panstw lauclowanej



woko} autorytetu duchowego Piusa IX. Papiez najpierw Zaprosi} go do Wspé}pracy w
opracowaniu lzonstytucji panstwa, potem jeolnalz jego idee przegra}y zZ partylzularna,
rozgrywlza; politycznq (clorainy sojusz militarny przeciw Austrii). Rosmini wycofa} sie do
Piemontu, lzontynuujqc swa tworczosé pisarsleq. Dwie jego lzsiqzlzi znalazly sie na indeksie
lzsiqg Zalzazanych, po jego $mierci zas, w lzonselzwencji silnych taré politycznych, nastepny
papiez Zaalzcep‘cowa} potepienie 40 tez rzekomo pochodzqcych od Rosminiego. Zachowal
do ¢mierci milog¢ do Kosciola i z polzora, przyjmowa} przeciwnosci. O nim na
Uniwersytecie Gregoriana w Rzymie pisa} prace doktorska Albino Luciani, pOZniejszy
papiez Jan Pawel 1. Jan Pawel 11 w Encylzlice Fides ot ratio w 1988 r. wymieni}
Rosminiego wsréd Wyl)itnych filozofow chrzes’cijar’lsleich naszych czaséw (ol)olz E. Stein,
J. H. Newmana, J. Maritaina, E. Gilsona i W. So}owjowa), lztérzy genialnie potrafili
}qczyé wysi}ele intelelztualny z duchem wiary (nr 74). Natomiast 1 hpca 2001 .
Kongregacja Nauki Wiary Notq poclpisanq przez Kard. J. Ratzingera zrehabilitowala
Rosminiego, uznajac nieporozumienie w potralztowaniu jego osol)y. W roku 2007 zostal
og}oszony B}ogos}awionym.

Wed}ug Rosminiego, nikt nie moze nada¢, badz cofnaé 2adnego prawa osobie,
poniewaz ,osoba ludzka jest ludzkim prawem subsys’centnym" (/a persona dell'uomo & il
diritto umano sussistente), samga istota prawa. Zawiera w sobie wszelkie elementy
lzonstytutywne wchodzace w zakres clefinicji prawa. ]es’li osoba jest prawem, wszelkie inne

normy prawne z niej wynilzaja, (persona/izm prawny).

Luigi Stefanini (1891-1956)

Luigi Stefanini urodzil sie 3 listopacla 1891 roku w Treviso. Stefanini rozwinq}
w pe}ni personalizm wloski. Jego personalizm streszcza sie w stwierdzeniu: ,Byt jest
osobowy, Wszystleo zas co nie jest w Lycie osobowe miesci sie w proclulztywnos’ci osol)y jaleo
srodek wyrazu 1 1zomunilzacji pomiedzy osobami” (Persona/ismo sociale, Roma 1979, 7).
Byt ma wartogé jalzo osoba, to zag co nie jest osobowe, nabiera znaczenia jedynie w
odniesieniu do oséb. Stefanini pocldaje lzrytycznemu badaniu dogwiadczenie wewnetrzne

i doswiadczenie 1ogiczne. Stwierdza on wyzszosé tego, co duchowe nad tym, co



empiryczne. Podkregla Wyja}tlzowos’é i indywidualnos’é osobowq. Rozumnogé nie jest dla
niego 12ategoriq absolutna, aprioryczna, ale czyms wcielonym w clynamiczna, strukture
Jja’, ktére zmierza ku swemu statusowi personalnemu. Jego personalizm oparty jest o
ontologicznq lzategorie; loytu: znaczy jeclnalz co$ wiecej. Przy czym nie zmierza on do
zastapienia metafizylei laytu inng metafizylzq osol)y, lecz do urzeczywistnienia si¢ tej
pierwszej metafizylei w clrugiej, jalzo jej ostateczne usciglenie - personalizacja egzystencji.

Stefanini aplﬂzowa} personalizm do wielu dziedzin: do etylzi, pedagogﬂzi, estetylzi
oraz zycia Wspélnotowego. StWOI‘Zy} prawclziwy system personalis’cyczny, 12téry
prezentowa} w wielu swoich pu])lilzacjach, np. La mia prospettiva ][i/oso][ica (Paclova 1950);
Meta][isica della persona e altri saggi (Padova 1950); Personalismo ][i/oso][ico (Brescia 1960);
Personalismo sociale (Roma 1979), Personalismo educativo (Roma 1955). Mozna go

uznaé za g}éwnego przeclstawiciela w}oslziej mys’li personalistycznej.

Andrea Milano (1938-)

Andrea Milano urodzil si¢ 9 lutego 1938 roku w Neapolu. Studiowal teologie w
Uniwersytecie $w. Tomasza z Akwinu w Rzymie oraz filozofie w Uniwersytecie Federico
IT w Neapolu. Kontynuowal swoje studia w Europie (Bamberg, Kolonia, Berlin, Londyn,
Oksford, Edynburg) i w Ameryce (Nowy Jork, San Francisco). Ks. Milano studiowal
réwniez w Jerozolimie w Ziemi Swietej. Jest wspélzatozycielem wloskiego pisma Filosofia
¢ Teologia. Nalezy do Komitetu Naukowego Hermeneutica.

Andrea Milano jest profesorem teologii dogmatycznej uniwersytetu w Bari i
Neapolu, wybitnym historykiem pojecia osoby, autorem prac: Persona in teologia (Roma
1996) oraz La Trinita dei teologi e dei filosofi. L'intelligenza della persona in Dio (Napoli
1987). W 1987 roku Andrea Milano oraz Antonio Pavan wydali kompendium
zatytulowane Persona e personalismi (Neapol 1987). W 2006 roku Milano napisal artykul

1] paraalosso persona zamieszczony w ksigzce Dire persona, oggi (Brescia 20006, s. 89-

115).



